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7 Editorial

L'approche de la Féte de Noél constitue pour chacun de nous |'occasion de faire le point
sur I'année qui s'acheve.

Nul ne contestera que 2010 aura été une année marquée par des crises diverses. La crise
économique est loin d'étre résorbée d’autant plus qu’elle laisse derriére elle des Etats
dont I'endettement s’est considérablement alourdi. lls doivent des lors faire face a des
difficultés budgétaires lesquelles, finalement, devront étre prises en charge par les
citoyens. En Belgique, il faut y ajouter une crise politique qui était certes prévisible
depuis longtemps mais dont on espérait — et encore aujourd'hui — qu’elle soit résolue
par le bon sens. Comme si cela ne suffisait pas, voila que I'Eglise belge traverse une zone
de forte turbulence marquée par la révélation de scandales liés a la pédophilie.
Puisqu’'un malheur ne vient jamais seul, cette turbulence est aussi marquée par des
déclarations des plus hauts responsables, largement relayées par la presse, et qui doivent
étre corrigées sinon démenties le lendemain. Ces péripéties sont bien regrettables ! I
faudra cependant bien qu’elles s'arrétent un jour.

Entretemps, méme si tout cela est fort désagréable, il n'y pas de quoi se laisser
déstabiliser au point de verser dans le scepticisme voire le pessimisme. Au contraire, si
nous évitons de nous laisser absorber par un environnement institutionnel
momentanément décevant, |'essentiel reste sauf. Ainsi, une lecture plus attentive que de
coutume des Evangiles ainsi que de [I'histoire de [I'Eglise, tellement riche
d’enseignements, ne peut que nous aider a rester sereins.

Dans ce contexte, par une sorte de retour des choses, I'art sacré constitue une source
inépuisable d'inspiration et de réconfort. La puissance créatrice du christianisme au
cours des siecles nous permet de baigner aujourd’hui dans un environnement culturel
ou une émotion succede a une autre lors de la contemplation des innombrables chefs
d’ceuvre qui nous sont accessibles.

La tradition chrétienne est présente dans tout |'espace culturel. La musique sacrée
comble les mélomanes de toutes convictions. La peinture comporte d’'innombrables
merveilles ou les événements les plus marquants de la vie du Christ se trouvent illustrés.
Il en est de méme pour de nombreux saints avec lesquels les peintres n’hésitent
quelquefois pas a se mettre en scéne. Que dire, par ailleurs des sculptures qui illuminent
nos cathédrales et autres lieux de recueillement.

Toujours sur le plan de I'héritage culturel, I'époque que nous traversons attire notre
attention sur I'Ordre des Cisterciens ainsi que sur |'architecture emblématique qu'il a
développée.

Le mouvement cistercien, né au XI¢ siecle, a donné lieu a une architecture dépouillée,
aux lignes pures, caractérisée par une harmonie exceptionnelle. Celle-ci est issue de la
combinaison particulierement raffinée de lignes droites, d'angles obtus, de volumes et
d'ogives mais en évitant tout gigantisme pour demeurer a taille humaine. Il est
indiscutable qu‘a I'époque, I'art roman a ainsi été marqué par une nouvelle esthétique.
De plus, le dépouillement était tel qu'une abbaye cistercienne ne comptait aucune
statue autre que celle de la Vierge Marie.




Le succés fut impressionnant. On a compté jusqu'a 750 abbayes cisterciennes dans
toute I'Europe. Les cisterciens avaient acquis une telle maitrise de la pierre que, par
exemple, I'église abbatiale du Thoronet, dans le sud de la France, présente, selon les
spécialistes, I'une des meilleurs acoustiques du monde ! Dans un autre domaine, c’est a
Fontenay, en Bourgogne, abbaye fort bien restaurée et reconnue par I'Unesco, que I'on
trouve un trés ancien atelier de métallurgie comportant un marteau actionné par une
roue a aubes. Plus pres de nous, I'abbaye de Villers-la-Ville présente les ruines d'une
grande et tres belle abbaye fondée en 1146. Bien d’autres lieux d’implantation des
cisterciens pourraient étre évoqués notamment chez nous a Scourmont, Orval, Aulne...
Mais pourquoi donc le mouvement cistercien nous intéresse-t-il ? Tout simplement
parce qu’il s'agit d'un exemple de renouveau fondé sur la simplicité de quelques valeurs
fondamentales. En effet, I'ordre de Citeaux est né de la décision de quelques moines de
s'écarter de l'ordre bénédictin de Cluny dont les offices avaient évolué vers la
magnificence et la splendeur.

Nous ne nous trouvons certes pas dans un contexte analogue a celui de Cluny.
Aujourd’hui cependant, I'Eglise doit se rénover car elle présente souvent les signes d’une
institution fermée, lourde, incapable de s'interroger sur les raisons pour lesquelles le
message évangélique n’enthousiasme plus les foules. Or, I'histoire de I'Eglise comporte
plusieurs exemples de redéploiement a partir des valeurs évangéliques fondamentales. |l
faut les remettre en évidence. N'était-ce d'ailleurs pas I'un des objectifs de Vatican Il ?
Heureusement, malgré les dysfonctionnements qui viennent d'étre évoqués, I'Eglise
compte encore en son sein, des hommes et des lieux qui sont sources d'une spiritualité
épanouissante. C'est notamment le cas de la Faculté de théologie qui apporte une
contribution essentielle a la réflexion contemporaine par son enseignement et les
recherches qu’elle poursuit.

00o

La Fondation Sedes Sapientiae peut agir grace aux dons qui lui parviennent. Chaque don
— quel que soit son montant — est accueilli avec gratitude et est entierement destiné au
financement de la recherche mise en ceuvre par la Faculté de théologie.

Que chacun soit remercié pour |'attention et le soutien qu’il apporte a la Fondation et,
ainsi, a la Faculté de théologie !

Chaleureuse et sainte féte de Noél a tous !

T. Masset
Président
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Activités de la Fondation L1

Une bourse Mgr Jadot pour I'aide a la publication de theses

Mgr Jean Jadot (t 2009) fut un grand ami de la Fondation
Sedes Sapientiae. Il lui a apporté son soutien dés ses débuts
en 1996. Il lui paraissait particulierement important d’investir
dans une réflexion fondamentale en ces temps de mutation
et de relative désorientation. Lorsque la Fondation lanca le
projet de création d’une Chaire en droit des religions, il en fut
avec |'’Abbaye Notre-Dame de Scourmont (Chimay) le
principal donateur. De son vivant et en nous quittant pour
d’autres rives, il n'a cessé de manifester son soutien et sa
confiance a la Faculté de théologie, a ses enseignants et a ses
étudiants. C'est ainsi qu’un legs important est venu grossir les
avoirs de la Fondation, lui donnant davantage de marge de manceuvre pour soutenir les jeunes
chercheurs en théologie.

Le Bureau de la Fondation s’est posé la question de savoir comment honorer cet homme
particulierement généreux et surtout soucieux de la formation de jeunes théologiens. C'est ainsi
gu’est née I'idée d'une bourse spéciale que la Fondation Sedes Sapientize accorderait a des
jeunes docteurs dont le jury de thése aura souhaité, au terme de la soutenance, que la
dissertation soit publiée. Cette bourse est donc une aide a la publication. Elle a pour but de
donner les moyens suffisants au jeune docteur pour mettre au point le manuscrit de sa these. |l
devra s'engager a obtenir, dans un délai de six mois, I'accord de principe des éditeurs
scientifiques d'une collection ou d’une maison d’édition et a réviser son manuscrit selon les
indications données par le jury de thése et par les éditeurs, de sorte que le texte définitif puisse
étre effectivement déposé. Dans I'ouvrage, une mention précisera clairement que le livre a été
publié « grace au soutien de la Fondation Sedes Sapientiae - Fonds Mgr Jadot ».

Le Bureau de la Fondation

Sources : http://www.uclouvain.be/305990.html et http://www.uclouvain.be/306013.html

14¢ cycle de conférences de la Fondation Sedes Sapientiae
Monothéisme et violence

Le spectre de la violence hante le monde des religions. Dans une perspective historique
et dans le contexte géopolitique actuel, les trois monothéismes sont particulierement
visés par une critique fondamentale qui cherche a établir un lien entre la foi en un dieu
unique et des manifestations d’intolérance et d’extrémisme. L'ouvrage de Jean Soler sur
La violence monothéiste (2008) en a dressé un bilan stimulant et controversé. Est-il vrai
que le monothéisme mene automatiquement a des attitudes intolérantes doctrinaires et
potentiellement dangereuses ? Sans tabous ni préjugés, le cycle de conférences de 2011
souhaite contribuer a un débat informé sur ce défi qui ne peut pas étre ignoré lorsque
juifs, chrétiens et musulmans se rencontrent pour comprendre leurs références



communes et leurs points de désaccord, et pour réfléchir a leur position respective par
rapport a une question d’une brilante actualité: la violence. A I'horizon de cette
réflexion interreligieuse, c'est la question cruciale du « prix du monothéisme » (Jan
Assmann) qui sera posée. Les trois premiéres conférences aborderont successivement les
spécificités de chaque religion. La quatrieme conférence proposera une comparaison et
un essai de synthese pour stimuler la suite des débats.

PROGRAMME

» Chemins de I'humanisation du monothéisme a partir de traditions juives
David MEeYER (Rabbin, Bruxelles)

La premiere conférence sera précédée d’'une breve introduction au theme du cycle :

Les monothéismes comme boucs émissaires ? Une introduction aux polémiques
actuelles (Walter LESCH)

- A Louvain-la-Neuve : lundi 14 février 2011

- A Bruxelles : mardi 15 février 2011

= Enjeux éthiques et politiques du monothéisme trinitaire
Walter LescH (UCL, Louvain-la-Neuve)
- A Louvain-la-Neuve : lundi 28 février 2011
- A Bruxelles : mardi 1° mars 2011

* [e monothéisme islamique face a la violence
Soheib BENCHEIKH (Institut supérieur des sciences islamiques, Marseille)
- A Louvain-la-Neuve : lundi 14 mars 2011
- A Bruxelles : mardi 15 mars 2011
» Monothéismes, théocratie et violence : Un regard « théologico-politique »
Paul VALADIER (Centre Sévres, Paris)
- A Louvain-la-Neuve : lundi 28 mars 2011
- A Bruxelles : pas de conférence

UN CYCLE : DEUX LOCALISATIONS

> A Louvain-la-Neuve : aux Auditoires Montesquieu, Place Montesquieu (Parking
Grand-Place payant).

> A Bruxelles: au Centre ocecuménique, avenue de |I’Assomption, 69 & 1200
Bruxelles (a 100 m du métro Alma).

ORGANISATION : Fondation Sedes Sapientiae et Faculté de théologie de I'UCL
RENSEIGNEMENTS : 010 / 47 36 04 —www.uclouvain.be/teco

ENTREE LIBRE



In memoriam -
Chanoine André Lanotte L]l

Le 3 octobre 2010 est décédé a Namur le Chanoine André
Lanotte, agé de 96 ans. Préoccupé par la question des
origines du christianisme, il avait fait récemment un don
important a la Fondation Sedes Sapientiae pour soutenir la
recherche d’'un jeune théologien a ce propos, un geste qui
révele a la fois son intérét constant pour I'histoire comme
source de renouveau du présent et son souci pour la formation théologique des jeunes.
Il pensait que I'Eglise avait grand besoin d’un retour aux origines pour se rénover de
maniere fondamentale.

Né en 1914, André Lanotte a été ordonné prétre en 1940, les années de début de
guerre marquant ainsi sa naissance et le début de son presbytérat. Licencié en histoire
de I'art et attaché aux services de I'évéché de Namur, sous |'épiscopat de Mgr André-
Marie Charue, il fut confronté des la fin de la guerre aux nombreux dommages subis par
les lieux de culte du diocese, voire a leur destruction. Chargé par [|'évéque
d'accompagner les paroisses confrontées a ce type de probleme, il guida leur choix vers
une intégration de I'art moderne aux batiments anciens. Et lorsqu'il s’agissait de
reconstruire, c’est vers une architecture résolument contemporaine qu'il s'est tourné. En
modifiant I'orientation générale de I'espace de culte, la réforme liturgique promue par le
dernier concile du Vatican lui offrit une nouvelle raison de promouvoir la qualité des
lieux de célébration, méme s'il fallait, au besoin, les simplifier et les rajeunir.

Cette option originale le conduisit a collaborer de prés avec des artistes modernes de sa
région : l'architecte Roger Bastin, le peintre Louis-Marie Londot et le sculpteur Jean
Wiame. Et, aprés un premier mouvement de surprise ou d’étonnement, nombreux sont
ceux qui, dans le diocese de Namur, ont appris a apprécier les choix courageux de cet
homme qui a eu a cceur de rester discret tout au long de ces années de travail aussi
inlassable que cohérent, et malgré les résistances rencontrées ca et la. C'est qu'il
préférait chercher a convaincre, dans le respect des personnes mais aussi avec des
convictions fortes qu’il n'était pas prét a brader pour s'attirer des complaisances faciles.
Il poursuivit ce travail avec Mgr Robert Mathen dont il partageait I'esprit d'ouverture et
de collégialité.

Responsable de la Commission d’art sacré de son diocese, conservateur du Musée
diocésain de Namur et vice-président de la Commission royale des monuments et sites,
André Lanotte fut élu membre de la Classe des Arts de I’Académie royale de Belgique en
1986. Une belle reconnaissance non seulement de la compétence acquise au cours de
ses études et dans son travail au service de I'art sacré, mais aussi de son engagement
constant a promouvoir I'art contemporain dans le profond respect de celui d’hier, tout
en proscrivant toute forme de pastiche.

André WENIN

(source principale : article de J.-F. Pacco, dans L’Avenir du 5 octobre : « André Lanotte, I'avant-gardiste »)
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Vie de la Faculté de théologie g

« La résurrection des morts. Traditions bibliques en dialogue -
Resurrection of the Dead. Biblical Traditions in Dialogue » :
Colloque international

( Louvain-la-Neuve, 7-9 avril 2010)

- gy

A linitiative de Geert Van Oyen (UCL) et de Tom Shepherd (Andrews
University, Berrien Springs MI), un public trés international — une centaine de personnes,
spécialistes de la Bible et de la littérature ancienne, mais aussi jeunes chercheurs,
doctorants et amateurs — s'est rassemblé du 7 au 9 avril a Louvain-la-Neuve pour un
intéressant colloque sur la Résurrection des morts : traditions bibliques en dialogue.
Plusieurs conférenciers étaient invités a prendre la parole. Voici la substance de leurs
interventions.

Quatre contributions portaient sur les évangiles synoptiques et leur réception, une
cinquieme posant avec radicalité la question de |"historicité de ces récits. Geert Van Oyen
(Louvain-la-Neuve) étudie la finale de Mc, a savoir le récit de la résurrection, dans une
perspective narrative. Aprés avoir opté résolument pour la finale courte (16,1-8) pour sa
cohérence avec le reste de |'évangile, il se pose la question de cette cohérence a partir
des versets 7 et 8 qu'il lit comme une unité donnant a I'ceuvre une finale ouverte. Cette
finale reproduit le modéle attesté par I’évangile d'une promesse suivie d’un échec puis
d'un enseignement de Jésus et d'une réalisation, mais celle-ci ne se produit pas en 16,7-
8, étant dés lors confiée au lecteur. De méme, la caractérisation négative des femmes a
I'image de celle des disciples laisse au lecteur le soin de témoigner la ou elles ne I'ont
pas fait. Quant au point de vue du narrateur, il invite le lecteur a relire le passé et a
s'‘orienter vers l'avenir, tout en respectant le mystere concernant le nouveau mode
d’existence du ressuscité que nul n’a vu. Mais si c’est au lecteur (implicite) que le
narrateur confie la tache de poursuivre I'évangile, seul le lecteur réel est a méme de le
faire. Et pour celui-ci, le Christ ressuscité est dans le texte de Mc ou sa présence peut
étre expérimentée puisque ce récit montre qu’une résurrection est possible dans la
tension entre vie et mort au sein de la vie elle-méme.

Le méme texte est étudié sous un autre angle par Tom Shepherd (Andrews University,
MI). Si la double finale de Mc pose une question de critique textuelle, celle-ci est
aujourd’hui résolue le plus souvent en faveur de la finale courte. T.S. cherche a aller plus
loin en comparant d'un point de vue narratif la finale de Mc dans le Vaticanus (B) et
dans le Codex Washingtonianus (W, V¢ siecle) et qui présente, en plus de la finale longue
(16,9-20), un paragraphe appelé le Logion Freer. Partant de I'idée que I'analyse narrative
permet de décrire les tendances théologiques d'un récit et donc de suivre le
développement de I'histoire de sa transmission, il montre comment les deux finales de
Marc expriment des tendances théologiques divergentes par rapport a la résurrection de
Jésus. Si, en comblant les blancs de la finale courte, W développe surtout le réle
cosmique du Ressuscité et le succés de ses envoyés, la finale de B se centre sur I'échec de
la mission confiée aux femmes de communiquer la nouvelle, laissant des lors au lecteur



la tdche de remplir cette mission. Si ce second texte peut refléter une époque ancienne
ou la proclamation de la foi n‘allait pas de soi, celui qu‘on lit en W convient mieux a un
temps plus tardif ou la proclamation chrétienne s’est imposée.

S'attachant a I'évangile de Matthieu, plus exactement a |'histoire de sa rédaction,
Odette Mainville (Montréal) part de I'observation que I’ensemble de I'ceuvre est inclus
entre deux promesses d’une protection divine, d'un « Dieu avec nous » (1,23 et 28,20),
le discours du Ressuscité aux Onze déployant le contenu de cette promesse (28,16-20).
Elle cherche ensuite a comprendre la portée de I'événement de la résurrection dans le
projet théologique de I'évangéliste, en s'attardant a la scéne finale, mais aussi a
I'angélophanie au tombeau et a la christophanie aux femmes, élément propre a Mt
(28,1-10), la scéne de Mc étant retravaillée avec art pour préparer la rencontre finale
entre les Onze et Jésus en Galilée. Elle conclut que tout I'évangile de Mt méne le lecteur
a cette rencontre ou transparait la réalité ecclésiale postérieure de cinquante ans a
I'événement pascal. Ce tableau final invite a relire I'ensemble de I'évangile pour
comprendre la mission concrete confiée aux disciples qui, dans la mesure ou ils
I'accomplissent en transmettant I'enseignement de Jésus, verront se réaliser la promesse
d'accompagnement divin qui ouvre et referme I’évangile.

L'ceuvre lucanienne est a son tour abordée par Daniel Marguerat (Lausanne) dans une
stimulante contribution autour de la question: quelle est, dans une perspective
narratologique, la fonction rhétorique attribuée par Luc a la résurrection de Jésus ? La
these que D.M. soutient est que la résurrection est, chez Luc, tributaire d'une
herméneutique de I'histoire. Le récit de Lc-Ac, en effet, met en ceuvre la résurrection
comme moyen d’interpréter ['histoire. Dans I'‘ceuvre de Luc, la résurrection est
prophétisée par I'Ecriture, y compris par la Torah (Lc 20,27-39). Quant aux récits autour
de la résurrection de Jésus, ils ont pour finalité de construire des témoins fiables qui ont
recu la clé scripturaire de ce qu’ils proclameront ainsi que I"Esprit qui leur donnera
I'assurance nécessaire. C'est en effet la résurrection qui fonde a elle seule I"'universalité
du kérygme chrétien : c'est par le Ressuscité que les péchés sont pardonnés, c'est par
son Nom que la guérison est donnée parce que sa source est dans la résurrection. Bref,
pour Luc, la Parole universelle qui pardonne et guérit, sauve de la mort parce qu’elle est
une parole de résurrection.

Mais que dire de ['historicité de ces récits ? La thése que défend Gerd Lidemann
(Gottingen), pour étre assez radicale, n’est pas vraiment neuve sous sa plume. A son
avis, les récits évangéliques sont des élaborations secondaires dont la valeur historique
est plus que sujette a caution, dans la mesure ou ils reflétent I'élaboration postérieure de
la communauté. Seuls quelques éléments de la tradition transmise par Paul en 1 Co
15,1-7 permettent d'atteindre une certaine réalité — et il n'y est d’ailleurs pas question
de tombeau vide : la confession selon laquelle Jésus est ressuscité s’appuie sur le fait que
Jésus « a été vu » par les disciples, Pierre en premier, ce qui pose la question de la réalité
de ces «visions » qui peuvent constituer des expériences différentes, Paul usant du
méme terme pour parler de sa propre expérience. Les études psychologiques chez les
sujets incapables de faire un deuil mettent en doute qu'autre chose qu’un processus
intérieur ait pu avoir lieu, un processus qui s'explique par l'attente apocalyptique de
I'époque et par la prédication de Jésus concernant la présence du royaume.

Dans le prolongement de la question posée par G. Ludemann, Claire Clivaz
(Lausanne) prend acte du fait qu'il est difficile aujourd’hui de croire aux récits



évangéliques concernant la résurrection de Jésus. La critique radicale de Lidemann
concernant la réalité historique de la résurrection est symptomatique d'une difficulté
largement partagée dans I'Occident chrétien. Elle plaide donc pour que |'on s’intéresse
davantage a I'histoire culturelle de la résurrection, montrant comment la culture
hellénistique des premiers siecles de notre ere était encline a adhérer a ce type de
message, notamment parce que la distinction aristotélicienne entre fiction et réalité avait
changé. Certains textes évangéliques comme Lc 24 ont du reste été modifiés en ce sens.
Si le discours chrétien s’est ainsi en partie modelé sur le croyable dans la culture ou il
s'est développé, la tache actuelle de la théologie pourrait étre, avec modestie, de
chercher a dire le vrai qui se nourrit de I’historique et du réel, mais peut aussi les excéder
et se dire au moyen de la fiction. Sans renoncer a I'historique pour ne pas délirer loin du
réel, on ne renoncera pas non plus au vrai qui, parfois, est a chercher aux marges du réel
a travers le poétique.

Une septieme conférence était consacrée a ce que les idées néotestamentaires sur la
résurrection des morts sont devenues dans I'histoire de la réception de ces textes. Heikki
Rasainen (Helsinki), dans une contribution intitulée « Resurrection for Punishment » part
du constat que dans de nombreux textes anciens, juifs et chrétiens, la résurrection est
attendue, mais non pas en vue d'une vie heureuse. Au contraire, pour beaucoup, l'issue
sera le jJugement et la honte, voire un tourment éternel. Dans un premier temps, a |'aide
de textes, il illustre diverses maniéres de représenter le sort malheureux des condamnés,
montrant en particulier comment, dans le mouvement issu de Jésus et depuis le NT,
I'idée de I'enfer se fait progressivement prégnante, influencant de maniere significative
la pensée chrétienne et la catéchése au cours de Ihistoire de I'Eglise. Dans un second
temps, il constate que les ouvrages de « théologie du Nouveau Testament » qui ont
fleuri au siecle dernier ont quasiment ignoré cet aspect négatif lié a la foi en la
résurrection des morts, a moins qu’ils ne I'aient minimisé. Voila qui montre la distance
qu’il y a entre ce type d'ouvrages, flirtant, peut-étre sans le savoir, avec I'apologétique,
et un travail d’historien des religions en quéte de ce qu'a été réellement le christianisme
primitif.

Comme les conférences de Raisanen et Clivaz, mais de maniere plus systématique, les
derniéres contributions étaient consacrées a la littérature ancienne entourant le NT. A la
recherche des racines vétérotestamentaires de ce que le NT dit de la résurrection de
Jésus et de ses effets sur ses disciples, le signataire de ces lignes part des textes cités
explicitement pour aller vers des pages moins claires mais peut-étre plus fortement
structurantes ; il parcourt ainsi les trois parties de I'AT. Les discours de Pierre (Ac 2) et de
Paul (Ac 13) s'appuient sur des psaumes lus en clé messianique, ou est détectée une
annonce de la résurrection du Messie. Quant au discours du temple en Ac 3,13-15, il
évoque la résurrection en référence au poéme du Serviteur souffrant (Is 52,13-53,12)
que Dieu a exalté, thématique que I'on retrouve sans doute, bien que de maniere moins
explicite, dans I'"hymne de la Lettre aux Philippiens (Ph 2,5-11). Enfin, une lecture du
récit du passage de la mer en Ex 14 permet de voir comment la puissante imagerie mise
en ceuvre sous-tend l'analogie entre le baptéme et la mort-résurrection de Jésus (Rm
6,3-11), un théme amorcé en 1 Co 10,1-2. Le méme récit de I'Exode est peut-&tre aussi
a l'arriére-plan de Jn 6,16-21, une anticipation de la résurrection au cceur du récit du 4°
évangile.



Du c6té de la littérature juive ancienne, José Costa (Paris Ill) revient sur I'ceuvre d'O.
Cullmann, Immortalité de I"dme ou résurrection des morts de 1959. Selon ce dernier, le
NT ne connait qu'une seule doctrine eschatologique, celle de la résurrection des morts.
Mais l'interprétation a peu a peu valorisé une autre doctrine, celle de I'immortalité de
I'ame, les théologiens chrétiens s’efforcant d’articuler les deux doctrines au prix de
constructions intellectuelles souvent complexes et parfois au détriment de la
résurrection. J.C. pose la méme question a propos des sources rabbiniques anciennes.
Bien que les sources talmudiques cultivent une pluralité de pensée, |'idée de résurrection
y est clairement centrale et largement majoritaire, méme dans les textes — minoritaires —
ou est opérée une distinction entre I'ame et le corps, et cela, bien que I'on ne puisse dire
qu'il n'y a pas trace de I'immortalité de I'ame dans le corpus talmudique. Cullmann ne
fait pourtant pas référence aux sources juives en dehors du corpus biblique. A ses yeux,
la résurrection de Jésus opere pour ainsi dire une rupture dans le judaisme entre les
chrétiens et les autres juifs, les premiers se caractérisant par la doctrine de la
résurrection. Cette opinion est évidemment questionnable, ce que montre un rapide
examen des sources talmudiques.

A partir de textes anciens (Justin Martyr, Irénée, Tertullien, certains textes de Nag
Hammadi et quelques apocryphes du NT), Outi Lehtipuu (Helsinki) explique que la
résurrection des morts a été, dans le christianisme primitif ou coexistait une grande
diversité, un point majeur de désaccords (quand aura-t-elle lieu ? qui ressuscitera ? avec
ou sans le corps ? etc). C'est que la foi en la résurrection, au sein de différents groupes
chrétiens, servait de critere permettant de déterminer qui en faisait ou non partie.
Chaque groupe estimant étre le véritable héritier des générations chrétiennes
précédentes en remontant jusqu’a Jésus, il appuyait sa foi sur les écrits
néotestamentaires dont il donnait son interprétation propre, le conflit étant donc aussi
herméneutique. Le type de foi en la résurrection professée servait ainsi de marqueur
d’identité et de moyen de singulariser un groupe, en particulier les petites églises
marginales soucieuses d‘affirmer leur différence mais aussi de revendiquer d'étre
détentrices de la vérité. Complémentairement, cette foi permettait de désigner les
déviants — parfois inventés — comme des opposants, une facon courante de souder le
groupe autour de son identité propre.

L'Apocalypse de Pierre, un écrit du 1° siecle ap. J.C., décrit au chapitre 4 la
résurrection des justes et des pécheurs en vue du jugement, un texte qu’étudie Tobias
Nicklas (Regensburg). S’y expriment au moins certaines idées juives archaiques
concernant le jugement final. Du reste, tout en évoquant la résurrection des morts, le
texte ne fait jamais le lien avec celle de Jésus, méme si sa parousie est annoncée pour
apres. C'est pour cela que la résurrection eschatologique n‘a aucun lien avec le salut : si
Dieu ressuscite toutes les créatures qui lui appartiennent, en effet, c’est en vue de rendre
possible le jugement final. Celui-ci s'exercera selon le principe du talion, la punition
éternelle de I'injustice frappant les membres du corps qui auront servi a commettre
I'injustice, raison pour laquelle cette résurrection impliquera les corps. Pour les seuls
élus, la résurrection eschatologique est liée au salut définitif : recevant de nouveaux
corps célestes, ils entreront dans le royaume éternel du Christ. En conclusion, T.N.
considere ce texte comme un témoin des origines de I'idée de résurrection, liée a la
conception selon laquelle le Dieu créateur et maitre du monde doit étre un juste juge.
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Une bonne vingtaine de participant(e)s ont offert des communications bréves en
sessions paralléles. Le theme de la résurrection des morts a ainsi été examiné dans
d'autres textes des deux Testaments (Job, Qohélet, Daniel, Siracide, Maccabées pour
I'’AT ; Luc, Jean, Romains, 1 Corinthiens, 1 Thessaloniciens, Apocalypse pour le NT), dans
les textes intertestamentaires et apocryphes (Odes de Salomon, Qumran, Didaché,
Hermas, Nag Hammadi) mais aussi dans le monde gréco-romain et chez certains Peres
(Origéne). Un débat animé entre les conférenciers a cl6turé cette manifestation
scientifique qui a montré que les recherches sur cette question ont encore de beaux
jours devant elles, notamment en raison du renouvellement des problématiques.

André WENIN

Ecole doctorale de théologie
Conférence de Jean-Marc Aveline
(Louvain-la-Neuve, 28 mai 2010)

Il est des conférences qui passionnent et stimulent la recherche d’un
doctorant et dont ce dernier peut retirer un grand bénéfice pour son cheminement
théologique et personnel a venir. Ce fut assurément le cas de la derniere conférence
organisée par |I'Ecole doctorale de théologie. C'est en effet ce lien fondamental entre la
vie et la réflexion que Jean-Marc Aveline (diocése de Marseille — directeur de I'Institut
catholique de la Méditerranée) a superbement mis en lumiére ce 28 mai 2010 en nous
retracant son itinéraire intellectuel et son engagement dans le dialogue interreligieux tels
qu'ils furent tous deux faconnés par son histoire personnelle : « Ce qu’on transmet est
toujours plus large que ce qu’on enseigne et on transmet ce dont on a été pétri. Le
travail de la raison est appelé par I'expérience de la vie, il ne se fait pas sur un terrain
vierge ». C'est par ces mots que le conférencier du jour introduit son propos avec le
souci de sensibiliser I"auditoire a la profondeur du travail de thése : « La chance d'une
these est de pouvoir apporter un outil scientifique capable de nous aider a comprendre
ce qu'on vit », ajoute immédiatement Jean-Marc Aveline dont la thése intitulée L’enjeu
christologique en théologie des religions. Le débat Tillich — Troeltsch (Paris, Cerf, 2003)
ainsi que le projet d'un institut de sciences et théologie des religions (ISTR — créé en
octobre 1992) prirent naissance dans le contexte marseillais d’une grande diversité
culturelle et religieuse, sans oublier les racines algériennes de |'orateur. La premiere
conférence se poursuit autour du choix de Tillich et Troeltsch : « Je retrouve chez Tillich
les grandes césures de la vie (1°© guerre, 1933, le Japon en 1960) » ; quant a Troeltsch,
« il voulait faire sortir la théologie de son fle sur laquelle elle régne et la mettre en débat
avec la sociologie et I'histoire des religions ». Une intuition guide de plus en plus Jean-
Marc Aveline : « La théologie donne le meilleur d’elle-méme quand elle se confronte a ce
qui ne vient pas d’elle ». Autre préoccupation aussi que celle d'honorer le caractere
prophétique de la théologie, comme I'a fait Tillich, tres critique par rapport a la
génération de théologiens qui I'a précédé et n'a pas vu venir la guerre.
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Dans sa deuxieme conférence, Jean-Marc Aveline fait écho aux évolutions qu'il constate
dans le dialogue interreligieux depuis son poste d'observation marseillais a partir de
1992 jusqu’a nos jours :

- les chrétiens n'ont plus le monopole de l'initiative ;

- le diplomatique prend de plus en plus de place par rapport au théologique ;

- I'ambiguité devient la régle au plan des relations entre les religions et I'Etat : les
théories politico-religieuses conduisent a une certaine pensée unique caractérisée
par « |'idéologie de la tolérance » tandis que les religions préférent souvent la
visibilité que lui offre le politique plutét que de remplir leur réle prophétique ;

- des difficultés d'interprétation de Vatican Il se font jour (notamment autour de
Nostra aetate) ;

- une prise de conscience de l'importance de |'héritage théologique oriental
s'affirme.

Mais ces éléments font paradoxalement redécouvrir & I'Eglise sa vocation : I'Eglise doit
suivre le geste de Dieu d’engager un « colloque » avec le monde, selon I'expression de
Paul VI, la ou la religion offre souvent une assurance factice et ne permet pas de faire
I'expérience de la vie. Face a cette nouvelle situation, la théologie ne peut étre a la
hauteur du service qu’on attend d'elle qu’en approfondissant «|'épreuve de la
relativité », en recherchant « le sens divin de ce qui humainement nous sépare » et en
incarnant ce sens dans le dialogue interreligieux ; et encore, en ouvrant pleinement
I'acte théologique a I'expérience du dialogue interreligieux dont |'avenir dépend en
grande partie de la qualité du dialogue avec les juifs, selon Jean-Marc Aveline. En tout
cela, il importe de garder le lien personnel avant tout et de recueillir la fécondité
théologique de |'expérience interreligieuse plus que de chercher des accords
théologiques théoriques. Il ne fait aucun doute que les doctorants présents sont repartis
encouragés par ces propos tonifiants et clairvoyants et garderont a I'esprit les véritables
enjeux qui justifient et doivent habiter leur recherche doctorale.

Jean-Pol GALLEZ

Rencontre THEODOC
(14-15 octobre 2010, Louvain-la-Neuve)

Les 14 et 15 octobre 2010 s’est tenue a Louvain-la-
Neuve la deuxieme journée de rencontre
« Theodoc », le réseau doctoral européen des
facultés de théologie de langue francaise. Apres le
mot d’ouverture prononcé par le professeur E.
Gaziaux (Université catholique de Louvain -
président de Theodoc), lequel a rappelé brievement ['histoire et le développement de
I'initiative louvaniste dans la création du réseau, l'aprés-midi du 14 a été consacrée a la
présentation et a la discussion de théses en cours (une par institution partenaire) tandis
que la matinée du 15 octobre a exploré les enjeux et limites de la narrativité en
théologie a travers trois exposés. Chaque intervention a ouvert sur un bref échange avec
les participants.

R. Baziomo (UCL — « 1S 18-23.31 - 2S 1.6 : Le role de la famille de Saul dans le conflit
entre Sall et David ») a ouvert le feu en livrant les éléments essentiels de I'analyse
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narrative qu'il consacre a la facon dont la gestion des personnages par le narrateur
bibligue éclaire la question de la succession de Sall. P. Szobody (Université de
Strasbourg - « Lorsque la béte pense comme un ange : une étude dogmatique de Blaise
Pascal ») a soutenu la pertinence et la possibilité d’'une dogmatique pascalienne, non
encore entreprise a ce jour, en lien avec la doctrine d'influence janséniste du péché
originel. Son étude porte dans une seconde partie sur le contexte, les sources et les
fondements de I"herméneutique de Pascal. R. Jacquet (Faculté jésuite de Paris — « Une
poétique de l'expérience trinitaire de Dieu ») a entretenu le public de sa recherche
consacrée a la poétique de la gestualité du corps comme lieu d’expérience de Dieu pour
le croyant et de la facon dont il en rend compte a I'aide d'un examen de la rhétorique
narrative présente dans différents passages néo-testamentaires, notamment
johanniques, mais aussi en référence a la phénoménologie de Merleau-Ponty. H. Paik
(Université de Genéve — « La doctrine de la sanctification chez Karl Barth. Une étude sur
sa généalogie et certaines réceptions ») a souligné le contexte de renouveau récent des
études barthiennes francophones dans lequel il se propose d'étudier la doctrine de la
sanctification de Barth en vue de proposer une pensée sur la place de la sainteté dans
I'humanité sur fond d'une réflexion de théologie fondamentale posant la question du
lien entre dogmatique et éthique. L. Berge (Université catholique de Lyon — « Le 'je' et le
'nous' pauliniens. L'‘énonciation apostolique au service d'une autorité fragile et
contestée : étude de 2Co 10-13 ») meéne un doctorat conjoint (littérature de I'antiquité —
théologie) sur le statut du « nous exclusif » paulinien et sa place dans I'apologie de Paul.
Il en ressort que Paul ne se pense jamais seul mais toujours collégialement. P. Skubal
(Institut protestant de théologie — « Rhétorique de la prédication protestante francaise
du XVII® siecle ») prépare une thése relative a la place et la singularité de Calvin parmi les
théologiens réformés de sa génération. Son exposé fait apparaitre la réalité d'un milieu
théologique complexe qu'il nest pas possible de résumer dans la seule figure de Calvin.
G. Chevalier (Institut catholique de Paris — « L'Eglise, sacrement du Régne de Dieu.
Contribution a l'ecclésiologie dans le contexte du pluralisme religieux ») tente de
démontrer I'importance de situer le pluralisme religieux sur le terrain de |'ecclésiologie et
non de la christologie en raison du « malentendu » qui caractérise le concept de
médiation (1Tm 2,1-5) traditionnellement interprété dans une visée exclusiviste plutdt
que doxologique. La réflexion oriente vers une compréhension de I'Eglise — sacrement
comme authentiquement ordonné au monde. M.-Th. Soler (Université de Fribourg —
« Transmettre I'Evangile par le cinéma ? Un défi pour la proposition de la foi en notre
temps ») propose enfin une réflexion originale sur I'utilisation théologique possible de
I'invisible  cinématographique a partir d'une considération des catégories
herméneutiques disponibles (heuristique — maieutique de I'image), des paraboles
évangéliques et de I'iconographie.

Louis Panier (Université catholique de Lyon - « Perspectives théologiques d'une lecture
sémiotique ») inaugure les exposés de la seconde journée par une réflexion portant sur
les incidences théologiques et les chantiers ouverts par |I'analyse sémiotique dont la visée
est de décrire la manifestation du sens dans ses différents objets a partir d'un travail sur
les signes, en particulier sur leurs enchainements. Il s'agit de pouvoir « passer d'une
lecture frontale a une lecture latérale qui vise la mise en place des informations et décale
le lecteur de facon inattendue ». L'information donnée par le texte n’est en effet pas
seule en cause mais, a travers elle, I'expérience du lecteur. L'intérét théologique majeur
consiste a élaborer des modeles a partir de la logique méme du texte, singulierement de
la configuration figurative qu’il impose. Le statut de la Bible (révélation et inspiration),
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I'incarnation et la structure du sujet face a la parole constituent des chantiers a explorer
a l'aide de cette méthode. Etienne Grieu (Faculté jésuite de Paris - « La foi se raconte,
mais elle n'est pas un conte ») traite ensuite de la place de I'analyse narrative en
théologie sur fond de pratique et de spiritualité. Le récit biblique est d’emblée situé dans
sa différence assez nette avec le conte: la ou le second vise une jouissance de
I'imaginaire, clot sur lui-méme, présente un héro tout équipé pour I'action, énonce une
histoire rejoignable directement, se termine en «happy end » ou la souffrance est
gommée et ouvre a un crédit assez facile au narrateur, le récit biblique concerne
I'expérience, révele des acteurs qui apprennent a le devenir et sont confrontés au
mystére de leur liberté, suggere les questions fondamentales qui se jouent dans
I'itinéraire de |'acteur (persistance du don, de la fidélité, du pardon...), se « clot » sur
une promesse, propose de visiter autrement la réalité de la souffrance et les obstacles a
la réalisation de la promesse, et sollicite la réponse du lecteur qui est une entrée dans le
mouvement auquel l'invite le narrateur. L'orateur en vient a la thése centrale de son
exposé : l'alliance requiert le récit car il correspond a la facon dont Dieu se présente a
I'homme. La théologie aura donc nécessairement une forme narrative. Mais Ialliance
suppose aussi un « hors-récit » car elle met en jeu le non racontable qu’est la liberté de
la décision d’entrer dans l'alliance et le secret de la délibération du sujet. Le récit ne
suffit donc pas a la théologie et celle-ci doit permettre, dans son registre conceptuel
propre, & la foi de rester un récit et d’ouvrir au hors-récit. A I'aide de I'exemple
représentatif de Gn 12,1-4, André Wénin (UCL - « Exégése narrative et théologie
biblique ») a proposé une réflexion quant a l'utilité de la méthode narrative a visée
théologique. L'idée centrale de I'exposé consiste a dire que le récit lui-méme postule un
travail d'élucidation du sens ; qu’il est en attente d’un travail herméneutique au-dela de
I'analyse du seul art narratif : « Dés le début de la Gn, Elohim organise un monde que le
lecteur peut reconnaitre comme le sien. De la sorte, le récit pousse le lecteur a
questionner le lien entre Dieu et la réalité ou il vit et ou il peut reconnaitre sa propre
histoire dans celle des personnages du récit ». La fécondité que I'on peut attendre de
I'analyse narrative résulte de ce double effort narratif et interprétatif. Un principe
épistémologique conditionne donc le travail de théologie narrative : puisqu’aucune
synthese n’est proposée par le récit, mais bien une alliance, aucune généralisation n’est
possible au plan théologique. Le lecteur est plut6t invité a entrer en alliance avec le texte
analogiquement a celle dont le récit rend compte entre Dieu et I'homme. Au final, c’est
un enjeu de vérité qui est posé en tant qu'il dépasse la seule lettre du texte et concerne
le mystere divin et la liberté humaine dont la protection sont assurées par la fagon
méme dont Dieu est raconté. Au cours de |'échange avec les participants, A. Wénin
souligne le caractere non-exclusif de la méthode narrative et en appelle au contraire a
I'application non-convergente des différentes méthodes disponibles (historico-critique,
sémiotique, narrative) afin de faire émerger les éléments de vérité dont aucune ne peut
rendre compte en totalité. E. Gaziaux remercie les participants et donne rendez-vous
pour la prochaine rencontre dans deux ans.

Jean-Pol GALLEZ
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Prochaines activités...

11 janvier 2011 - Journée de pastorale : Dimanche et communautés. Expériences

et criteres de discernement
27 janvier 2011 — Journée Cecafoc : Comment aborder les psaumes au cours de

religion catholique ?

Pour toutes informations au sujet des activités :
Secrétariat de la Faculté de théologie 010 /47 36 04 ou www.uclouvain.be/teco

Vous pouvez effectuer un don a la Fondation Sedes Sapientiae
par un versement au compte bancaire
271-0366366-29
avec la mention « Compte TECO 3351 ».

Les versements d'un montant de 30 € au moins feront I'objet d'une
attestation en vue d’'obtenir I'exonération fiscale.

Déja merci !
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