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~ Editorial

La récente élection du pape Frangois consti-
tue un événement de toute premiere impor-
tance et pourrait étre un tournant dans I’histoire
de I’Eglise.

Tout d’abord, pour la troisieme fois de suite,
le pape n’est pas italien. Qui plus est, il n’est pas
européen. C’est bien le signe que le centre de
gravité de I’Eglise commence a se déplacer, len-
tement certes mais le mouvement est percep-
tible méme si le pape demeure I'évéque de
Rome.

La déchristianisation de I’Europe est en cours
depuis plusieurs dizaines d’années. Les socio-
logues nous diront s’il faut y voir ou non un lien
avec la tres nette poussée de l'individualisme
ainsi qu’avec le fait que I’Europe occidentale vit
une des plus longues périodes de paix de son
histoire depuis plusieurs siecles. Le caractere
chrétien des racines de I’Europe est indiscutable
mais ne suffit plus a justifier d’étre I’épicentre de
la chrétienté.

Il est réjouissant d’observer qu’en élisant un
pape argentin, le conclave a reconnu le poids
relatif important de I’Amérique Latine dans
I’Eglise. Mais le plus significatif n’est-il pas le
choix de cette personnalité ? Certes, il est vrai

que la doctrine de P’Eglise n’évolue que lente-
ment. Quelquefois méme, I'impression qui pré-
vaut est qu’elle régresse si I’'on évoque le ressac
qui s’est produit au lendemain de Vatican II.
Mais depuis quelques semaines, de légers signes
d’assouplissement sont apparus. Il n’est pas
imaginable que le pape Frangois, bien qu’on le
dise conservateur, ne provoque pas une évolu-
tion significative au cours de son pontificat.

A cet égard, la réforme de la Curie pourrait
nous apporter de précieuses indications.

Comme Jean XXIII, il s’agit d’un pasteur. Les
déclarations publiques prononcées par les papes
récents ont été rarement spontanées mais, au
contraire, soigneusement préparées par leur
entourage. Francois a commencé son pontificat
d’une autre facon: il s’exprime volontiers de
maniere familiére. Ses propos ne semblent pas
toujours concus et filtrés par un entourage fri-
leux.

Il est porteur d’une grande espérance. Soyons
confiants !

T. Masset,
Président



16° cycle de conférences de la Fondation Sedes Sapientice
L’Europe a-t-elle une ame ? Les racines spirituelles de
I’Europe

L’Europe-a-telle une ame ? Telle est la question soulevée par ce 16° cycle de
conférence qui posait le probléeme des racines spirituelles de I’Europe, et plus
précisément de celui de ses racines chrétiennes. L’Europe est un continent qui,
depuis la chute de ’Empire romain, a connu la singuliére particularité de vivre
un bouleversement considérable d{ aux invasions germaniques ; c’est dans ce
cadre que le christianisme, et plus spécifiquement I’Eglise latine, s’est posé en
unificateur des nations et en sauveur de la culture. La référence au christia-
nisme est-elle d’abord affaire de foi ou affaire de valeurs ? Quelle est la place
de la culture antique, grecque et romaine ? Quel est le réle d’autres religions
ou spiritualités, comme le judaisme et I'lslam ? Qu’est-ce qui a déclenché la naissance de I’Union eu-
ropéenne et projeté un nouveau regard sur I’Europe, grace au projet transnational vécu au-
jourd’hui ? Telles étaient les interrogations formulées par le Pr Jean-Pierre Delville, organisateur des
conférences Sedes Sapientiee de cette année auxquelles quatre conférenciers ont accepté de s’y
atteler.

Le professeur Gérard-Francois DUMONT (Professeur a I’Université Paris IV) débuta le cycle par une
conférence qui posa la question du territoire et de son histoire en montrant la relativité des notions
communément admises. En géographe, il commenca a interroger la notion de « frontiére naturelle ».
On cite habituellement la formule gaullienne « de I’Atlantique jusqu’a I’Oural », mais quelle consis-
tance a-t-elle 2 On peut s’interroger sur la frontiére des Pyrénées, autrement plus infranchissable
que celle de I’Oural, on peut aussi s’interroger sur la limite nord et sud de cet espace. En outre, si on
adopte cette définition, pourquoi refuser I’entrée de la Turquie et méme du Moyen-Orient, qui se
retrouvent ainsi en Europe?

L’histoire peut-elle davantage nous aider a définir I’Europe ? Nous nous accordons a reconnaitre a
la fois notre héritage antique (Athénes, la démocratie, la cité grecque, Rome) et notre héritage chré-
tien. La encore, les frontiéres sont malaisées a définir. Si I’on regarde les frontieres de ’Empire ro-
main, il faut absolument y inclure les pays du sud de la Méditerranée qui jouérent un réle capital
grace au poids considérable d’Alexandrie et de I’Egypte dans I’économie romaine. Et comment ou-
blier que le premier acte de puissance de Rome fut la prise de Carthage, a c6té de I’actuelle Tunis ? Il
faut également y inclure I'indispensable Asie mineure, I’actuelle Turquie, terre de philosophes et lieu
d’invention du parchemin.

L’Europe sera-t-elle donc chrétienne ? La encore, il convient absolument d’y inclure la rive orien-
tale de la Méditerranée et la Turquie : les trois berceaux du christianisme furent Jérusalem, An-
tioche-sur-’Oronte (I’actuelle Antakia) et Ephése sur la cote turque. Et surtout comment ne pas
comprendre Byzance dans notre territoire ? Si on suivait les frontieéres de I’ancien empire faudrait
aller jusqu’en Iran. Sans oublier la Grande Arménie, premier pays a devenir officiellement chrétien.
Ne faudrait-il pas du coup exclure les terres slaves, longtemps ennemies de Rome et de Byzance, et
parfois cause de la chute de I’'un et de I’autre, et trés tardivement christianisées ?

entrée libre



La conférence du Pr Dumont forca donc a revoir les évidences et, au cours des questions, il fut
amené a préciser sa pensée en plaidant notamment pour le resserrement des liens autour de la Mé-
diterranée, historiquement Mare Nostrum, lieu naturel du développement de notre civilisation, et
territoire naturel d’un développement économique harmonieux. Il rappela également que définir
I’Europe uniquement par son héritage chrétien conduit a dresser contre elle les terres d’Islam alors
que I’histoire nous enseigne — méme et y compris celle des Croisades — que les oppositions furent
plus nuancées qu’il n’y parait, que les chrétiens d’Orient et d’Occident s’allierent plus qu’a leur tour
aux Arabes pour mener a bien leurs guerres fratricides et que les moments de coexistence pacifique
entre chrétiens et musulmans comptent au moins autant que les moments d’opposition.

La deuxiéme conférence, celle du Pr Jean-Pierre DELVILLE (professeur a la Faculté de théologie)
interrogea la question de la lente christianisation de I’Europe dont il rappela avec une certaine ironie
que c’était dans I’Antiquité le nom d’une province ecclésiastique de I’Empire byzantin actuelle-
ment... en Turquie. Il se livra ensuite a une grande fresque du processus de christianisation. Si
PEurope n’était pas chrétienne au 111° siécle, c’est vers le V¢ siécle qu’apparut un christianisme ur-
bain dont un bon représentant est saint Martin de Tours. Les trois siécles suivants furent ceux de
’achévement du processus de christianisation et de I’invention du concept de « chrétienté ». Le V¢
siecle fut celui des grandes invasions germaniques (Wisigoths, Ostrogoths, Francs, etc.) qui se con-
vertirent rapidement au christianisme, mais sous sa forme arienne. Le christianisme se cherchait des
héros : c’est I’époque du début du culte de Saint Martin, que ’on va visiter en pélerinage et dont les
Mérovingiens font leur protecteur. Le VI° siécle marque le début de I’ére monastique mais aussi de la
christianisation en profondeur des campagnes. Toujours soucieux de rendre son exposé vif et
agréable, J.-P. Delville rappelle 'amusante lettre de saint Rémi a Falco de Tongres pour lui reprocher
de commencer son épiscopat en empiétant sur son territoire : « tu ne connais pas encore tes affaires
et tu envahis déja celles des autres. » Il ancre également son propos dans I’histoire belge en évo-
quant la figure de saint Walfroy, qui importe une forme d’érémitisme venue d’Egypte et de Syrie : il
vit sur une colonne, il est stylite. Pour le VII® siecle, J.-P. Delville évoque les hautes figures du grand
propriétaire et fondateur Adalgisel, de saint Amand, de sainte Waudru, mais aussi la fondation de
I’abbaye de Stavelot. Les trois siecles suivants marquent le renforcement de cette chrétienté. Tout
n’est pas encore acquis, contrairement a ce qu’on croit souvent : au début du VIII® siécle, encore,
saint Lambert détruit des fétiches et des idoles en Ardenne. La chrétienté s’édifie pourtant avec
saint Boniface, la victoire de Charles Martel a Poitiers. C’est enfin le siécle de la montée en puissance
des Carolingiens, qui culmine avec le couronnement de Charlemagne par le pape. Le IX® siecle
marque le début du processus d’extension de la chrétienté par le baptéme des Slaves par Cyrille et
Méthode, qui ne sera achevé qu’au X° siecle.

La conférence se termine par ce siecle avec I’évocation de la vie de I’énergique évéque Notger de
Liége, qui éleve ce siége épiscopal a une puissance jusqu’alors inconnue.

Aprés ces deux conférences, le Pr Vincent DUJARDIN (professeur a I'UCL) nous proposa
d’investiguer les origines chrétiennes des fondateurs de I’Europe. Reprenant I’histoire de la cons-
truction européenne, et reparcourant la biographie de Konrad Adenauer, d’Alcide de Gasperi, de
Paul-Henri Spaak et de Robert Schuman, il s’attacha a nuancer le poncif habituel du mythe des
« péres fondateurs chrétiens ». Certes Adenauer, De Gasperi et Schuman appartenaient a la démo-
cratie chrétienne, mais ce n’était pas le cas de Spaak. D’ailleurs, c’est parfois contre leur propre
camp qu’il leur fallut imposer cette idée européenne. En revanche, ils partagent de nombreux points
communs. Le premier est d’étre des hommes de la frontiére : Schuman le Lorrain, Adenauer le maire
de Cologne, De Gasperi le Trentinois naguére Autrichien, et Spaak le Bruxellois. Tous les quatre
étaient donc accoutumés a la vie frontaliére et a la possibilité de vivre entre deux pays. Le deuxiéeme



est d’avoir tous quatre connu la souffrance : prisonniers, soldats de 14, ils partageaient tous une
hostilité viscérale a la guerre. Enfin, tous quatre partageaient une méme culture humaniste que I’on
retrouve a I’ceuvre dans les différentes déclarations de construction d’une unité commune. Le Pr
Dujardin détailla ensuite les grandes étapes de la construction européenne en montrant comment
I’Europe qui s’édifiait restait globalement dans la lignée de ses fondateurs tout en subissant de
nombreux gauchissements, mais surtout comment la relance de la construction européenne, un
temps au point mort, passa par I’économie plus que par le politique. Cette incapacité a penser une
identité politique européenne explique un certain nombre des défis auxquels elle est aujourd’hui
confrontée.

Si PEurope a des racines chrétiennes, qu’en est-il de son présent ? La derniére conférence, écrite
par Jan DE VOLDER (rédacteur-en-chef de la revue Tertio) mais prononcée par son épouse Hilde
KiBOOM, au nom de son mari retenu a Rome, posa la question sous une forme provocatrice. «
L’Europe a-t-elle une ame ? » La premiére partie de la conférence fit un constat des plus pessimistes.
L’Europe manque de vision, est paralysée par la crise financiére, par la fin des idéologies. L’Europe
est en déclin : elle a I'impression d’étre assiégée et en proie a un choc de civilisation, elle a peur de
ne pas savoir résister a la Chine, qui s’appréte a devenir la premiére économie du monde, elle ne se
releve pas des grandes blessures du XX® siecle. Et les prophétes de malheur et de peur abondent,
affirmant qu’il faut dresser de nouvelles frontiéres, élever des murs, s’enfermer sur soi pour conser-
ver son particularisme et son régionalisme. D’ou repartir > Comme les disciples d’Emmaliis qui re-
tournent a Jérusalem qu’ils viennent pourtant de quitter dans la peur, il nous faut retourner vers
I’Europe avec espoir. Comme a I’époque de Grégoire le Grand, ou la chrétienté était la plus menacée,
il faut partir en mission et envoyer d’autres saint Amand, saint Boniface ou saint Willibrord. Les
pistes sont nombreuses, indiquent Jan de Volder. La premiére est certainement ce qu’il nomme la «
révolte de la gratuité ». Face a une marchandisation de plus en plus lourde, il convient de préserver
I’espace du gratuit. Prenant I’exemple de Sant’Egidio, le conférencier témoigne des résultats ac-
complis par les bénévoles des Ecoles de la Paix, qui apprennent a lire et & écrire aux enfants
d’Afrique ou bien ceux qui organisent des restaurants pour les sans-abris, des programmes gratuits
de dépistage du VIH. «Sans la gratuité on ne parvient méme pas a réaliser la justice » disait le pape
Benoit XVI dans Caritas in Veritate.

La seconde direction vers laquelle travailler est de renforcer le partenariat entre I’Europe et
’Afrique. Contrairement a ce que I’on croit souvent en demeurant sur une vision héritée du XX*
siecle, ’Afrique est en train de décoller. Selon les prévisions du FMI, "Afrique subsaharienne connal-
trait les années a venir la plus grande croissance de la planéte : plus de 5 % en moyenne, certains
pays plus de 8 %. Une des conséquences est que nous assistons aujourd’hui a des flux migratoires de
I’Europe méridionale vers des pays africains comme I’Angola ou le Mozambique pour des jeunes
Portugais. L’Afrique se démocratise et se développe économiquement. Une nouvelle coopération,
fondée sur des relations d’égalité, doit étre repensée pour donner un souffle nouveau a la dyna-
mique européenne. Enfin — et cette déclaration de Jan de Volder suscita le plus de questions — il est
indispensable que I’Europe s’ouvre aux étrangers. Les jeunes immigrants en Europe donnent sou-
vent un souffle de dynamisme, économique, social, culturel, voire religieux et représentent « une
injection d’humanité dans nos sociétés en proie a un individualisme et a une solitude étouffante ». Il
est également urgent de sortir de la peur de I'islamisation, ont plaidé Jan de Volder et Hilde Kiboom,
car le modeéle culturel européen, a condition qu’il ne se sépare pas trop de ses fondements spiri-
tuels, a la capacité d’intégrer les musulmans et d’étre un fameux laboratoire, pour nos concitoyens
musulmans, entre foi islamique et démocratie.

Régis BURNET,
Professeur de la Faculté de théologie



Vie de la Faculté de théologie -

Portrait : Jean-Marc Moschetta, docteur en théologie
Interview réalisé par le Pr. Benoit Bourgine

Quel a été votre parcours avant le doctorat ?

Ma curiosité pour la théologie s’est éveillée au moment ou je rentrai a
SUPAERO comme éléve-ingénieur aprés deux ans de classes prépara-
toires. A la fin de la premiére année du cycle ingénieur, j’ai demandé a effectuer mon projet
de recherche sur le théme de « la damnation éternelle ». Cette fantaisie de jeunesse m’a
permis a I’époque de rencontrer le doyen de la Faculté de Théologie de Toulouse,
Mgr Claude Dagens qui m’a encouragé a m’inscrire en théologie. C’est aussi a ce moment-la
que j’ai fait la connaissance de mon futur maitre et directeur de thése le Fr. Jean-Michel
Maldamé, qui m’a accompagné patiemment sur ce chemin jusqu’a ce jour. Ma formation en
théologie a donc débuté officiellement en 1988 en méme temps que ma carriére profes-
sionnelle dans ’enseignement et la recherche en aérodynamique. Aprés la licence de théo-
logie passée en 1994, j’ai poursuivi en maitrise avec un mémoire consacré a la délicate ques-
tion de la conception virginale de Jésus, travail dont j’ai tiré un livre Jésus, Fils de Joseph
(Harmattan, 2002). Ce travail avait pour ambition de poser la question de la conception vir-
ginale de Jésus sous un angle christologique en prenant en charge la perspective scienti-
fique contemporaine fondée sur I’égalité des contributions génétiques des deux parents.
Dans le schéma agraire de la procréation humaine, I’étre est transmis principalement par le
pére, la mére infusant aussi ses propres caractéres mais seulement comme une terre nour-
riciere modifie les caracteres de la plante qu’elle a portée. L’absence de pere humain était
une forme d’expression de la filiation divine qui s’imposait dans le schéma antique mais qui
est devenue problématique dans la vision contemporaine de I’embryologie humaine. Ma
conclusion était que pour rester fidele au Credo qui affirme a la fois la filiation divine (« con-
cu du Saint Esprit ») et la réalité d’une origine humaine (né de la Vierge Marie »), contre le
docétisme gnostique, il convient de ne pas lier ’affirmation de Ia filiation divine de Jésus et
la réalité physiologique d’une absence de pere humain, ce qui fut déja la perspective de
saint Jean et saint Paul.

Comment est né votre sujet de thése?

Mon travail sur la conception virginale de Jésus était d’ordre christologique et non ma-
rial. Je voulais poursuivre mes travaux de recherche dans le cadre de la christologie tout en
croisant un point de vue scientifique. Ma premiére idée fut de mettre en relation la question
de I'immensité de I'univers et la pluralité possible des mondes habités avec la christologie
traditionnelle et voir comment cette question quelque peu spéculative, mais non dénuée
d’intérét théologique, pouvait interroger la christologie traditionnelle. La difficulté actuelle
a accueillir la possibilité d’'une forme de vie intelligente en dehors de I’espéce humaine est
liée a mon avis a une vision relativement géocentrée du salut chrétien, fortement dépen-
dante de la doctrine du péché originel et soucieuse de répondre au désir des hommes
d’avoir « en héritage la vie éternelle » (Mc 10, 17). Or, la vision contemporaine du monde,
devenu a la fois immensément grand et en évolution permanente, modifie la perspective



dans laquelle le salut chrétien doit désormais s’exprimer. La question de la vie extrater-
restre, qui ressemble par certains c6tés a la question du salut des animaux, exige un élargis-
sement du salut chrétien selon la ligne de pensée de la christologie cosmique développée
notamment par saint Paul.

En 2005, je me suis inscrit en doctorat a la Faculté de Théologie de Toulouse pour abor-
der ce sujet de thése mais trés vite le doyen m’a demandé de recentrer mon travail dans un
sens plus « confessant » et peut-&tre moins spéculatif. C’est alors que sont venus a mon se-
cours la profondeur de vue théologique et les encouragements de mon directeur de thése,
le Fr. Jean-Michel Maldamé, m’invitant a ouvrir le sujet a une perspective plus large : celle du
rapport entre théologie naturelle et christologie. L’élargissement du sujet ne signifiait pas le
reniement de 'idée de départ puisque le dossier de la pluralité des mondes habités pouvait
constituer une illustration de la question de la référence au Christ dans les débats de la
théologie naturelle contemporaine.

Comment étes-vous arrivé a la Faculté de Théologie de Louvain-la-Neuve ?

Ce premier réajustement de mon sujet de theése m’a permis de mdrir dans ma réflexion
personnelle, notamment en théologie de la Création, dans I’étude de la pensée de Teilhard
et de la christologie franciscaine. En dehors de mon directeur de theése, ces domaines se
sont révélés cependant peu travaillés a la Faculté de Théologie de Toulouse et lorsque mon
manuscrit est parvenu au Conseil de la Faculté pour y étre examiné, la décision a été prise
de ne pas autoriser la soutenance. Cette décision m’a totalement pris a contre-pied dans la
mesure ou le sujet avait été validé auparavant par le directeur du cycle de doctorat. Le prin-
cipal reproche exprimé vis-a-vis de mon travail s’est cristallisé autour du titre choisi, « Fon-
dements d’une christologie naturelle », et les critiques adressées a la christologie tradition-
nelle — voire le soupcon d’hérésie que ce titre suggérait. J’ai réalisé, sans doute un peu tard,
que 'idée méme de la possibilité d’'une connaissance naturelle de Dieu pourtant affirmée
chez Saint Paul et définie au concile Vatican I, n’allait pas de soi et qu’elle nécessitait une
certaine dose de justification afin de ne pas faire apparaitre la théologie naturelle comme
une stratégie de déconstruction de la théologie révélée. Apres le spleen qui suivit ce refus,
mon directeur de thése, convaincu de I'intérét de mon travail, proposa de prendre contact
avec I’'Université Catholique de Louvain et par I'intermédiaire de Benoit Bourgine, je fus fina-
lement autorisé a présenter ma défense privée puis la défense publique le 5 septembre 2012
devant un prestigieux jury de thése. Pour moi, cela fut une véritable résurrection !

Quels étaient les problémes posés par cette thése ?

Mon point de départ était que si le vrai Dieu peut aussi étre connu a partir du « livre de la
Nature », cette connaissance doit conduire au Dieu de Jésus-Christ et non pas seulement au
Dieu de la métaphysique. Ma méthode consistait a ne pas m’appuyer sur des arguments
d’autorité tirés de la Bible ou de la Tradition mais a montrer que la Nature crie déja le nom
de Dieu et qu’elle désigne non pas seulement le Dieu créateur mais le Dieu de Jésus-Christ.
Pour cela, je prenais acte du fait que la nature n’est pas donnée d’avance, qu’elle se cons-
truit dans un processus évolutif qui met en valeur le futur par rapport au passé,
I’accomplissement par rapport a 'origine, theme typique de I’annonce du Royaume. Ce ca-
ractére épiphanique et méme « christique » de la Nature m’a paru assez significatif de la
possibilité de fonder la christologie traditionnelle d’'une maniére qui ne suppose par le ral-
liement préalable a une culture donnée mais qui permet a tous les étres pensants de se



rendre disponibles au Christ, méme sans avoir jamais eu accés a Jésus. Mais ce faisant, d’'une
part je m’exposais au risque de concordisme et d’autre part, j'insinuais une distinction —
voire un écart — entre Jésus et le Christ, écart sans lequel pourtant I'affirmation kérygma-
tique « Jésus est le Christ » devient une tautologie ! La visée ne fut a aucun moment de rem-
placer la Révélation devenue « inutile » ou insuffisante par une théologie naturelle qui con-
duirait a résorber Jésus-Christ en un « concept » désincarné et dégagé de ses détermina-
tions culturelles. Le motif et le but de mon projet était de systématiser la notion tradition-
nelle de Christ cosmique en montrant que le mot « Christ » désigne une réalité que Jésus
représente d’une maniére totale pour I’lhumanité mais qui, en méme temps, ne s’enferme
pas dans la personne de Jésus, comme le prévoit déja saint Thomas. Ainsi, fonder une
« christologie naturelle » ouvre la possibilité d’autres modes de révélation ailleurs pour
d’autres especes.

Quels sont vos projets a présent ?

Mon premier objectif est de publier ma thése ainsi que quelques articles dans des revues
académiques. J’ai eu 'immense joie de participer au mois de janvier 2013 a mon premier col-
loque de théologie organisé a ’'UCL. J’y ai retrouvé 'ambiance universitaire des conférences
scientifiques que je connais bien et dans lesquelles les chercheurs s’expriment avec liberté
et proposent des voies nouvelles de réflexion. A plus long terme, j’aimerais beaucoup un
jour étre chargé de cours en théologie de la Création méme si j’ai conscience qu’en tant que
laic, il m’est difficile d’espérer une telle mission d’enseignement dans le contexte universi-
taire francais. Je continue pour le moment a collaborer en tant que chercheur associé a
I’Equipe de Recherche Interdisciplinaire sur les Sciences (ERIS) de P'Institut Catholique de
Toulouse. Dans cette équipe, nous avons choisi de travailler sur les questions philoso-
phiques, éthiques et théologiques posées par les nanobiotechnologies. Dans ce domaine, la
différence entre le naturel et Iartificiel tend a s’estomper et cela pose de sérieux problemes
éthiques mais aussi théologiques. En effet, la question est de savoir comment le salut de
Jésus-Christ peut concerner une humanité de plus en plus hybridée avec la machine : le
Christ peut-il sauver le Techno Sapiens que nous devenons ? Ne peut-on pas le reconnaitre
aussi comme le Christus Technologicus dont ’lhomme a besoin ?

Il me semble de plus en plus clair que le Christ est puissance de soulévement de 'univers
tout entier : minéraux, végétaux, animaux, hommes, machines, et que les questions
éthiques ou philosophiques dépendent de la maniere dont s’exprime I’espérance de salut et
d’accomplissement de toutes les réalités créées, au-dela de la seule espéce humaine. Il y a la
un champ immense a explorer sur le plan théologique en suivant la ligne de pensée de la
christologie franciscaine notamment. D’une maniére générale, je reléve aujourd’hui la né-
cessité de mieux articuler les discours théologique et scientifique en s’efforcant, sans céder
au concordisme, de ne pas s’en tenir a un rapport de « cordiale indifférence » comme cela
semble étre hélas devenu la régle dans certains milieux conservateurs. La plupart des théo-
logiens possédent en effet une solide formation littéraire mais se font une idée parfois cari-
caturale de la démarche scientifique, mélange supposé d’arrogance et de cynisme sur le
réel. Pour moi qui vis cela de I'intérieur comme chercheur en sciences dures, je reléve au
contraire de nombreux points communs entre la recherche en science et la recherche en
théologie et avant tout une attitude commune d’humilité et de « doute méthodologique »
face aux connaissances ou aux convictions que le chercheur en sciences ou en théologie
peut avoir. C’est en tout cas le témoignage que je porte lorsque I'on me questionne sur
I’articulation entre mes deux « métiers ».



Colloque Omnes Gentes: « Syncrétisme : échec ou promesse
d’inculturation »
(15-17 novembre 2012 a Louvain-la-Neuve)
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> P Le colloque international « Syncrétisme : échec ou promesse

d’inculturation » organisé par Omnes Gentes qui regroupe la Faculté de
Théologie de 'UCL, la Faculté de Théologie de la KULeuven, Lumen Vitae
et Missio Belgique, a rassemblé un publique large et diversifié a Louvain-
la-Neuve. Le théme du colloque a été abordé sous une approche inter-
disciplinaire. Les axes historique, dogmatique, pratique, anthropologique, pédagogique et
artistique ont ainsi enrichi les échanges. Ce colloque comportait trois moments importants :
les sessions plénieres, les ateliers et les communications des doctorants et chercheurs. Sans
négliger I'intérét qu’ont suscité les communications faites dans les ateliers et les communi-
cations des doctorants et chercheurs, nous présentons ici les interventions des sessions
plénieres.

Le mot de bienvenue a été prononcé par Monsieur Michel Chopin, président de Missio
Belgique. Il a été suivi par I'introduction du professeur Jacques Scheuer (Lumen Vitze et pro-
fesseur émérite a la Faculté de Théologie de 'UCL). Le professeur Scheuer a précisé que le
syncrétisme est un défi toujours d’actualité pour les religions en général et pour le christia-
nisme en particulier. La présence d’autres religions est a la fois une chance et un défi selon
que l'on accepte le challenge et une perpétuelle remise en question ou selon que I’on
s’enferme et que I’on se coupe des réalités qui se passent a c6té de notre religion. Pour le
premier aspect, le syncrétisme est une occasion qui permet une prise de conscience
d’humilité et de détachement alors que pour la deuxieme tendance, toute forme de chan-
gement est percue comme une menace. Toute religion a prétention universelle ne devrait
privilégier aucune culture sociale. Ainsi le christianisme transcende-t-il toutes les cultures. Le
syncrétisme et I'inculturation consistent a reconnaitre dans toutes les cultures des aspira-
tions, des valeurs et un langage susceptibles d’accueillir ce message évangélique, de lui
donner de nouvelles expressions et d’en assurer la transmission.

La conférence du professeur John Roxborogh (Dunedin, New Zealand) intitulée « Syncré-
tisme et identité dans I’histoire ecclésiastique » a mis en exergue la méfiance de I’Eglise face
au syncrétisme présenté comme quelque chose de négatif. Or, pour lui, le syncrétisme a
toujours été I’élément central dans la construction de I'identité chrétienne. L’approche his-
torique permet de sauver le syncrétisme d’un a priori négatif. L’histoire de I’Eglise est jalon-
née des moments syncrétiques significatifs. Les manifestations syncrétiques révelent la pro-
fondeur et le sens théologiques moins valorisés par la théologie officielle. En cela, le syncré-
tisme est positif. Par contre, John Roxborogh affirme qu’il y a les éléments de certaines reli-
gions et cultures qui sont incompatibles avec les données proprement chrétiennes. Ainsi, ce
qu’il faut évaluer théologiquement, c’est le résultat plutot que le processus du syncrétisme.
Les résultats du syncrétisme peuvent enrichir la compréhension du christianisme par la
créativité, le transfert d’un langage symbolique, d’une part, comme il peut contribuer a la
perte d’identité chrétienne par I'introduction des éléments qui sont a I’encontre des valeurs
évangéliques comme I'ethnisme et le nationalisme, d’autre part. La peur de reconnaitre le
syncrétisme dans I’Eglise de maniére officielle est fondée sur I'obsession de séparer la foi de
la culture. Les exemples des syncrétismes qui font partie de l'identité chrétienne
d’aujourd’hui sont Iégion. Le christianisme est né dans cette autre religion qu’est le ju-
daisme. L’identification de Jésus comme Logos par S. Jean et la décision courageuse
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d’employer le titre Seigneur pour Jésus alors que ce terme était employé dans d’autres
mouvements religieux. La rencontre entre la philosophie et le christianisme constitue le
point culminant du syncrétisme dans I'identité chrétienne. Le syncrétisme n’était pas I'objet
de polémique dans le premier millénaire du christianisme.

Le professeur Antonio Scattolini (Instituto superiore di Scienze religiose de Verona Ita-
lie), dans son intervention intitulée « Le syncrétisme dans I’art chrétien. Observations en
marge de quelques exemples », a livré une réflexion stimulante sur la réalité du syncrétisme
dans I’art chrétien. Images a I’appui, il a procédé a la démonstration de I'existence du syn-
crétisme artistique, un phénomene aussi vieux que I’art. Au Moyen-Orient, une forme de
syncrétisme se manifeste dans ’assimilation de divinités sumériennes et accadiennes. Leurs
symboliques personnelles sont retravaillées par différents peuples a travers les siécles et au
gré de bouleversements politiques et culturels. Les chrétiens n’ont pas inventé la basilique
mais I'ont reprise a I’architecture civile romaine par une espéce de syncrétisme. L’art de la
renaissance propose I'image de Dieu le Pére qui a les traits d’un vieillard. Cette image res-
semble manifestement a celle de Zeus. Les conséquences théologiques et spirituelles de
I’art syncrétique ont contribué significativement a la construction de 'identité chrétienne.
Cependant, le syncrétisme artistique n’est plus praticable comme dans le passé. Car le syn-
crétisme en soi est devenu un objet d’inquiétude et de peur dans I’Eglise comme s’il y avait
la foi pure a transmettre.

La deuxiéme journée du colloque a débuté avec la présentation de I’étude anthropolo-
gique des pratiques syncrétiques en Afrique et en Amérique latine par le professeur Pierre-
Joseph Laurent (UCL). Il a insisté sur la signification du syncrétisme pour les personnes qui
le pratiquent. En effet, les associations du Dieu chrétien avec la réussite matérielle de
I’Occident poussent les indigénes a adhérer au christianisme dans I’espérance d’accéder a
une vie matériellement réussie. La colonisation a bousculé les pratiques religieuses des co-
lonisés dans la mesure ou il leur était proposé un Dieu différent des leurs. Dans la logique
utilitariste de la religion, les indigénes se sont rendu compte que I’adhésion au christianisme
n’a pas pour conséquence inhérente devenir riche matériellement. Cette déception a occa-
sionné le besoin de retour aux pratiques traditionnelles. En méme temps ce retour n’est pas
exclusif. C’est ce qu’il appelle un néopaganisme ou un christianisme africain car il s’agit d’un
mélange des deux. La créativité dont font preuve les initiateurs et les précheurs de ce syn-
crétisme est étonnante. Dans ces différents moments, on trouve que le syncrétisme est une
pratique qui reflete le besoin existentiel et méme la souffrance de ’lhomme. Celui qui se
convertit transgresse les pratiques populaires. Ce qui le coupe du reste de son peuple. Ce-
pendant, il n’est pas investi pour autant des mémes pouvoirs financiers que les Occiden-
taux. Dans cette fragilité, le croyant syncrétique, c’est-a-dire celui qui est entre les deux, est
une proie facile des gourous et des pasteurs pentecétistes qui promettent une vie réussie
dans ce monde. Les fidéles expérimentent la confiance rétablie entre fréres et sceurs en
priére. Le syncrétisme est alors un bricolage pour répondre a un trouble de I'identité causé
par la présence de différentes propositions de sens.

La réflexion sur le rapprochement entre les termes syncrétisme et inculturation avec le
terme recontextualisation par Frederiek Depoortere (KU Leuven Belgique) a été stimulante.
En effet, les trois termes sont apparentés selon ce conférencier. La recontextualisation ren-
voie a une réflexion sur la relation entre foi chrétienne et contexte, culture et histoire. Le
syncrétisme est une catégorie essentiellement théologique dans la mesure ou les religions
s’influencent les unes les autres. Le christianisme est une religion dans laquelle 'on ne peut
pas objectivement retrouver le noyau pur. C’est pourquoi toute forme de condamnation du
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syncrétisme est basée sur les enjeux de pouvoir. Les mélanges entre les religions sont des
stratégies historiques qui permettent aux religions de survivre dans les moments de crise.

La recontextualisation est une notion qui est issue de la prise au sérieux du concept de
I’historicité dans I’herméneutique philosophique contemporaine. Cette notion a sensible-
ment enrichi ou affaibli la notion de la vérité. En cela, la théologie comme discipline scienti-
fique se charge d’analyser, de questionner et d’appliquer le déploiement de la tradition. La
foi doit étre vécue en relation avec contexte. C’est pourquoi la tache de la théologie est de
comprendre la foi chrétienne dans son rapport au contexte aussi bien ancien que nouveau.
L’histoire est co-constitutive du contenu de la tradition chrétienne. L’inculturation, com-
prise dans la logique de la recontextualisation, se déroule de facon synchronique et non
diachronique. Il s’agit d’une recontextualisation de la foi chrétienne lorsqu’elle est dans un
espace géographique donné. Le syncrétisme est, selon Frederiek Depoortere, du méme
ordre que I'inculturation sauf qu’il va trés loin dans le mélange des religions. Le syncrétisme
comme la recontextualisation permettent le renouvellement de la foi en fusionnant I’ancien
et le nouveau. Le syncrétisme comme l'inculturation, compris dans la perspective de la re-
contextualisation, ne sont pas réservés a la missiologie. Ce sont les problemes internes et
constitutifs du christianisme. Reprenant Schillebeecks, le conférencier a précisé que la re-
contextualisation comme le syncrétisme doivent étre un processus continu de discerne-
ment.

Le troisieme et le dernier jour du colloque a commencé avec la conférence intitulée «
Comment la pastorale peut-elle rencontrer la question du syncrétisme ? » donnée par le pro-
fesseur Afonso Mario Ligorio Soares (Pontificia Universidade Catolica Sdo Paulo Brésil). Il a
construit sa réflexion a partir du constat selon lequel, en matiere de syncrétisme, la pratique
devance toujours les théories. Ceux qui pratiquent des religions comme le Vaudou ou
I’lUmbanda au Brésil se reconnaissent aussi comme catholiques. lls considerent que le chris-
tianisme enrichit leurs traditions en les purifiant des éléments inhumains. Le christianisme,
dans sa vocation universelle, embrasse toutes les cultures et toutes les religions. Pour le
conférencier, la méfiance constante a I’égard du syncrétisme aujourd’hui, du moins dans
I’Eglise catholique, reste une question de pouvoir. Au lieu d’utiliser le mot syncrétisme qui a
un sens péjoratif, le professeur Afonso Mario Ligorio Soares propose le concept macro-
cecuménisme ou l'inreligionation pour signifier le fait que toutes les religions changent au
contact d’autres.

La derniere conférence du colloque a été donnée par le professeur Guido Meyer (RWTH
Aachen Allemagne). Il I’a intitulée « Le syncrétisme religieux postmoderne : remarques et
réflexions en pédagogie religieuse ». Il a commencé par souligner la rupture qu’il y a entre
I’époque moderne et d’autres époques précédentes. Son propos s’est basé sur I’avénement
de la postmodernité comme porteur de changements significatifs par rapport aux manifes-
tations sociologiques de la modernité en Occident. Alors que I’lhomme moderne exaltait les
valeurs de l'individualisme, le postmoderne est gagné par une nouvelle aspiration a la com-
munauté et donc a un tout plus large. Le dieu de la modernité était Prométhée et celui de la
postmodernité est Dionysos. Dans nos sociétés, on releve de plus en plus I’expression, par
nos contemporains, du désir des expériences spirituelles, communautaires et de vérités au-
thentiques. Il s’avere constatable que la sécularisation n’a été qu’un mythe. Dans cet envi-
ronnement, les taches de la pédagogie religieuse consistent a détecter ces désirs et a les
prendre au sérieux pour les confronter a un jugement critique et aux données religieuses.
L’époque postmoderne est pluraliste et le religieux est dispersé dans I’espace public comme
signe de recherche de la transcendance, au service de I'idéologie aussi bien politique que
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commerciale. Le religieux semble se donner au public en dehors de son lieu d’émergence
originelle. C’est pourquoi, il convient d’engager un dialogue avec la religion en vue de re-
donner du sens aussi bien éthique que théologique au religieux dispersé dans 'espace pu-
blic. Deux positions sont possibles face a cette situation. La premiére est celle que I’on re-
trouve chez le théologien Karl Barth. Il s’agit d’opposer la religiosité a la religion et ne rete-
nir que la religion. Dans ce sens, nous sommes dans le fondamentalisme. La seconde posi-
tion juge important de prendre au sérieux la religiosité dans la construction du discours
dogmatique ou simplement religieux. La pédagogie religieuse suit la deuxieme tendance
dans la mesure ou connaitre les origines et le sens premiers des assemblages syncrétiques
permet aux jeunes de se construire un esprit critique. Pour surmonter I'impasse dans lequel
se trouve la transmission aujourd’hui, il faut faire un pas en avant vers les jeunes et leurs
mondes symboliques.

Les échanges réalisés lors de la table ronde entre le public, le modérateur Jacques Haers
(KULeuven) et les trois intervenants — Julie Hemesse (FNRS, UCL), Véronique Nyashi
(Groupe seguimi Katanga, RDC) et Afonso Maria Ligorio Soares (Pontificia Universidade Ca-
tolica S3o Paulo Brésil) — ont relevé le décalage qui existe entre la pratique et le discours en
ce qui concerne le syncrétisme. Dieu est absolu mais les religions ne le sont pas. Dans ce
sens, les religions peuvent apprendre les unes des autres. Il a été signalé que les mots syn-
crétisme et inculturation sont a changer car ils ne rendent pas compte du phénomene de la
rencontre des religions. Ils sont péjoratifs. Nous avons plusieurs formes de syncrétisme se-
lon les réalités et les lieux.

Dans sa conclusion, Hendrik Hoet (Prétre du diocese d’Anvers) a évoqué I’expression « la
spiritualité a la carte ». En effet, nos contemporains choisissent ce qui leur faut dans
I’ensemble des spiritualités disponibles. L’Eglise peine a trouver I’horizon de la mission dans
le monde globalisé. Certains appellent au retour a un passé idéalisé qui n’a jamais existé.
Cependant, Dieu sauvera I’Eglise si elle se confie a la mission qu’ll lui a confiée. C’est pour-
quoi, il convient que la religion soit au service du vrai Dieu et non pas de l'idole. Il a renvoyé
les participants quelques questions. Quels sont les critéres de la vraie religion ? Quelle auto-
rité qui en décide ? Dieu se révele dans I'histoire et se laisse comprendre dans I’histoire. Il a
fini son propos en revenant sur la praxis chrétienne de prendre le Christ comme modéle de
I’humanité, c’est-a-dire étre homme et femme qui aiment comme le Christ en prenant soin
du bonheur des autres.

Jean-Paul NIYIGENA,
Doctorant a la Faculté de théologie
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Ouvrages récemment publiés ou édités par les enseignants de la faculté
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Sous la direction de Régis BURNET et Didier LuciANI, La Circoncision.
Parcours biblique (coll. Le livre et le rouleau, 40), Bruxelles, Lessius,
2013, 160 p.

Henri DERROITTE, Les professeurs de religion catholique en Belgique
francophone. Données empiriques, analyses et questions pour
I’avenir (coll. Haubans, 6), Bruxelles, Lumen Vitze, 2013, 255 p.

Sous la direction de Laurent LEMOINE, Eric GAzIAUX, Denis MULLER,
(avec la collaboration de Roland DAvi), Dictionnaire encyclopédique
d’éthique chrétienne, Paris, Cerf, 2013, 2169 p.

Roger GRYSON, Glossa in Apocalypsin (coll. Corpus Christianorum.
Series Latina, CVIII G). Turnhout, Brepols, 2013, 151 p.

Walter LescH (dir.), Monothéisme et violence. Conférences de la
Fondation Sedes Sapientice et de la Faculté de théologie, Université
catholique de Louvain, février-mars 2011 (coll. Trajectoires, 24),
Bruxelles, Lumen Vitze, 2013, 133 p.
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LA PARADOJA
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Sapori
del racconto
biblico

Adolphe GescHE (Presentacion de Paulo RODRIGUES, Traduccidn de
Luis Rubio MORAN), La paradoja de la fe (coll. Verdad e imagen mi-
nor, Teologia 30), Salamanca, Ediciones Sigueme, 2013, 158 p.

Daniel MARGUERAT, André WENIN, (trad. Rita SIMIONATI LORA), Sapori
del racconto biblico. Una nuova guida a testi millenari, Bologna,
EDB, 2013, 267 p.

_15_



Prochaines activités...

e Colloque international UCL-KULeuven : Silvia Mostaccio, GEMCA (Groupe d’Analyse
Culturelle de la Premiére Modernité)
« Appropriations et constructions identitaires. Le modele ignacien dans les congré-
gations d’hommes et de femmes apreés 1773. Europe et Amériques » du 8/07/2013 au
10/07/2013, de 14h30 a 16h00 a Louvain-la-Neuve et a Leuven

e Session théologique 2013
« A quoi bon le salut ? Lecture d’Adolphe Gesché »
du 26/08/2013 au 27/08/2013 a Louvain-la-Neuve

e Xl Colloque Gesché : Intempestive éternité
du 28/10/2013 au 29/10/2013 a Louvain-la-Neuve

e Colloque RSCS-KUL-REFO500 : Jean-Pierre Delville, Silvia Mostaccio
« Le concile de Trente a 450 ans de sa cl6ture »
1*" décembre 2013

Pour toutes informations au sujet des activités :

Secrétariat de la Faculté de théologie 010/47 36 04
ou
http://[fmserver2.sipr.ucl.ac.be/Agenda_TECO-RSCS-EDT/

Vous pouvez effectuer un don a la Fondation Sedes Sapientice
par un versement au compte bancaire
(IBAN) BE26271036636629
(BIC) GEBABEBB
avec la mention « Compte TECO 3351 ».
Les versements d’un montant de 40 € au moins feront I’objet d’une
attestation en vue d’obtenir ’exonération fiscale.
Déja merci !
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